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Swiatopoglad a waloryzacja czasu

View of the world and valorisation of time

Koncepcje ujmujace czas jako kategori¢ spoteczna oraz kulturowa podkre-
slaja jego zwiazek z warto$ciami i znaczeniami. Istotnym zagadnieniem wydaje
si¢ sposob, w jaki czas jest odnoszony do wartosci, czyli jak jest waloryzowany
w danej kulturze. Sposdb ten jest wyznaczony przez dana odmiang waloryzacji
swiatopogladowej. Koncepcje ujmujace czas jako kategori¢ spoteczna oraz kultu-
rowa podkreslaja jego zwiazek z warto§ciami 1 znaczeniami. Istotnym zagadnie-
niem wydaje si¢ sposob, w jaki czas jest odnoszony do wartosci, czyli jak jest
waloryzowany w danej kulturze. Sposdb ten jest wyznaczony przez dang odmiang
waloryzacji $wiatopogladowe;j.

Wedhtug spotecznoregulacyjnej koncepcji, kultura stanowi uktad respektowa-
nych w danej spotecznosci sadow normatywnych, wyznaczajacych nadrzedne
warto$ci swiatopogladowi oraz przyporzadkowane im wartosci instrumentalne.
Wartosci nadrzedne wyznaczaja odpowiednie kierunki dziatan w ich realizacji'.
Normatywne przekonania kulturowe wskazuja na dwa rodzaje wartosci do reali-
zacji: bezposrednio praktyczne (uchwytne w terminach potocznego doswiadcze-
nia) oraz wartos$ci S$wiatopogladowe (praktycznie nieuchwytne). Za posrednictwem
przekonan dyrektywalnych kultura reguluje dwa rézne sposoby realizacji warto-
sci. Odpowiadaja im dwa rodzaje czynnosci kulturowych: technicznouzytkowe
oraz symbolicznokulturowe. Te ostatnie sa nastawione na interpretacjg. Efektem

'J. Kmita, Kultura i poznanie, Warszawa 1985.
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spotecznoregulacyjnego funkcjonowania kultury jest formowanie si¢ spotecznie
obowiazujacego wyobrazenia §wiata obiektywnego. Konstytuuje si¢ on w kate-
goriach wartos$ci nadrzednych, ukierunkowujacych nasze dziatania. Normatywne
przekonania §wiatopogladowe lub warto$ci przez nie wyznaczane waloryzuja cele
praktyczne. Posrednio waloryzuja rowniez te dziatania®.

Mozna wyodregbni¢ trzy podstawowe odmiany waloryzacji $wiatopoglado-
wej: magiczna, religijng oraz nowozytna. Konstytuuja one odpowiednio trzy pod-
stawowe typy waloryzacji czasu. Wedtug A. Patubickiej poszczegdlne odmiany
waloryzacji nalezy traktowac¢ jako dominujace w pewnych krotkich przedziatach
czasowych. Po nich nastepuje dtuzszy okres ptynnego przechodzenia w odpowied-
nia odmiang kolejna’.

MAGICZNA WALORYZACJA CZASU

Waloryzacja magiczna charakteryzuje si¢ tym, ze w $wiadomosci spotecznej
wartosci §wiatopogladowe nie funkcjonuja autonomicznie wzgledem wartosci
bezposrednio praktycznych. Odpowiednie efekty technicznouzytkowe i zarazem
symbolicznokomunikacyjne sa jednocze$nie wartosciami $wiatopogladowymi. Ten
typ waloryzacji konstytuuje magiczny obraz $wiata, ktérego cecha charaktery-
styczna jest mys$lenie pierwotnie synkretyczne. W jego ramach dokonuje si¢ swo-
iste ,,stopienie” praktycznego, komunikacyjnego i §wiatopogladowego aspektu
kultury. Kazda czynno$¢ realizuje sens, ktory jednoczesnie jest techniczno-
uzytkowy, symboliczny (obrzedowo-$wiatopogladowy) oraz komunikacyjny. Swiat
w magicznym obrazie stanowi jedno$¢*. Antropomorfizowana przyroda jest toz-
sama ze $wiatem ludzkim. Swiat wartosci nie oddziela si¢ od $wiata przyrody.
Dziatania ludzkie i zjawiska przyrody postrzegane sa jako tak samo celowe i ra-
cjonalne. Wartosci sa realizowane w zrytualizowanych dziataniach.

Czas waloryzowany magicznie jest jako$ciowy, niejednorodny i nieciagly.
Nie stanowi on ani miary, ani rytmu. Nie funkcjonuje jako samodzielna kategoria,
lecz zawsze jest powiazany z konkretnymi czynno$ciami. Poszczegdlne wymiary
czasu (przesztos¢ i przysziosc) koegzystuja w terazniejszosci. Czas magiczny przed-
stawia si¢ jako ,,wieczne teraz”. Jego jako$¢ jest tozsama z jakoscia §wiata. Moz-
na o niej wnioskowac poprzez interpretowanie zjawiska przyrody (np. zachowa-
nie zwierzat, wegetacja roslin, potozenie ciat niebieskich, wrézby). W magicz-
nych wyobrazeniach stanowia one znaki okreslajace stan $wiata. Orientacja w od-
niesieniu do jako$ci czasu jest bardzo wazna ze wzgledu na powodzenie dziatan

2 A. Palubicka, Kulturowy wymiar ludzkiego swiata obiektywnego, Poznan 1990, s. 90-95.

3 Taz, O trzech historycznych odmianach waloryzacji swiatopogladowej ,,Studia Metodologicz-
ne” 1985, nr 24, s. 52-53.

* M. Buchowski, Magia jej funkcje i struktura, Poznan 1986, s. 69.
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ludzkich. Wszelkie prace rozpoczgte lub prowadzone w nieodpowiednim czasie
sa skazane na fiasko lub moga przynie$¢ negatywne skutki dla catej spotecznosci.
Dlatego okreslenie najdogodniejszej chwili jest nie tylko zadaniem waznym, ale
i delikatnym oraz wymagajacym staranno$ci. Wskazuje na stan $wiata, ktorego
integralna czg¢$cia jest cztowiek. Dlatego wszelkie dziatania ludzkie wptywaja na
kondycje $wiata®.

Jako$¢ czasu wyznaczaja odpowiednie dziatania. Niemal kazda czynno$¢ musi
by¢ wykonana w $cisle okreslony sposob i przybierajac formg rytuatu. Wszelkie
odstepstwa od obowiazujacego wzoru sg grozne dla catej spotecznosci. Rytualny
sposob wykonywania waloryzuje dang czynnos$¢. Kazde dziatanie ma zatem jed-
noczesnie wymiary: technicznouzytkowy, komunikacyjny i §wiatopogladowy.

Czas waloryzowany magicznie nie jest ustalony. Ludzie sa zmuszeni do sta-
ej czujnosci 1 kontrolowania jakosci czasu. Nie jest oczywista regularno$¢ zja-
wisk, np. przyrody. Aby utrzymac pozadany, sprzyjajacy cztowiekowi stan $§wia-
ta, nalezy podjac okreslone dziatania. Ludzie za posrednictwem magii kreuja czas.
Jego jakos¢ moze by¢ zmieniana, kontrolowana, przeksztatcana przez dziatania
magiczne. Czas magiczny poddaje si¢ kontroli i manipulacji. Moca magii towa-
rzyszacej codziennym dziataniom trwa wigc i czas, i $wiat. T¢ ceche czasu ma-
gicznego ilustruje indyjskie powiedzenie: ,,Jezeli kaptan nie ztozyltby codziennie
rano ofiary ognia, stonice by nie wzeszto. To nie zjawiska przyrody wyznaczaja
rytm czasu, lecz dziatania ludzkie odpowiedni czas kreuja.

E. E. Evans-Pritchard zwrdcit uwage na t¢ wlasciwos¢ pojmowania czasu
w spoteczenstwach pierwotnych. Cztonkowie nilotyckiego plemienia Nueréw nie
dostrzegali zwiazku przyczynowo-skutkowego migdzy zmianami klimatycznymi
a podejmowanymi czynno$ciami. Jako$¢ czasu wyznaczaja powtarzajace si¢ cy-
klicznie rodzaje prac’.

Przyktadem czasu waloryzowanego magicznie jest czas mityczny. Ma cha-
rakter aktu, a nie procesu. Znajduje si¢ wigc poza czasem rozumianym jako se-
kwencja wydarzen. Jest to ,,praczas”, gdy $wiat jeszcze nie istnial w swej obecnej
formie, lecz dopiero objawia si¢ po raz pierwszy. Wedtug M. Eliadego, jest to
,,Czas poczatkowy w tym sensie, ze nagle wytrysnat, ze nie byt poprzedzony przez
zaden inny czas, gdyz zaden czas nie mogt istnie¢ przed wystapieniem rzeczywi-
stosci, o jakiej mit opowiada”®. H. Hubert dodaje, Ze czas mityczny bywa umiej-
scawiany w przesztosci —na koncu czasu (w przypadku mitéw eschatologicznych).

5 A. Waligorski, Woun Dulas Day, ,,Zeszyty Etnograficzne Muzeum Kultury i Sztuki Ludowej
w Warszawie” 1961, t. 2, s. 137.

¢ R. Panikkar, Czas i historia w tradycji indyjskiej: Kala i karman [w:] Czas w kulturze, pod red.
A. Zajaczkowskiego, Warszawa 1988, s. 113.

" E. Tarkowska, Czas w spoleczenstwie. Problemy, tradycje, kierunki badan, Wroctaw 1987, s. 41-42.

8 M. Eliade, Sacrum, mit, historia, Warszawa 1993, s. 92.
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W tym sensie zdarzenia, o ktérych opowiadaja mity, zachodza jakby ,,poza cza-
sem” lub na ,,przestrzeni calego czasu™.

Czas mityczny jest wzorcem wszystkich czasow swigtych. Przywotujemy go
w niemal wszystkich obrzedach. Ma wartos$¢ i funkcje wzorcowa, dlatego w ob-
rzedach jest reaktualizowany. Tym samym jest odnawiany wtasciwy porzadek.
Swiat w czasie mitycznym by} doskonaly. Jego dalsze trwanie i jako$¢ zaleza od
tego, czy uda sig ten wzorzec odtworzy¢.

Czas mityczny, wedlug C. Lévi-Straussa, taczy przeciwstawne cechy. Jest
odwracalny i nieodwracalny, synchroniczny i diachroniczny zarazem, roztaczny
z terazniejszoscia i — moca obrzedu — do niej przywotywany. Funkcja systemu
rytualnego jest przezwycigzenie i zarazem zintegrowanie tych sprzecznosci'®.

Cecha charakterystyczna magicznej waloryzacji czasu jest dominacja teraz-
niejszosci nad innymi wymiarami czasu. W skrajnej formie moze ona polegaé na
postrzeganiu tylko terazniejszosci. Przesz1o$¢ i przysztosé stanowia sui generis
aspekty terazniejszosci. Za przyczyna magii przeszto$¢ jest aktualizowana, a przy-
szto$¢ kreowana w terazniejszosci. Jest to czas manipulowany przez ludzi — ,,na-
stawiony” na terazniejszos¢.

Czas waloryzowany magicznie jest przesycony znaczeniami i nieodtaczny
wzgledem konkretnych czynnosci i1 zdarzen: czerpie z nich swa jakosé. Kreowa-
nie czasu polega wigc na przywotaniu okreslonych jakosci, ktore jest rownoczes-
nie kreowaniem $wiata. Magiczna waloryzacja czasu, podobnie jak magiczna
waloryzacja $wiatopogladowa, nie wystegpuje samodzielnie w konkretnych spote-
czenstwach. Jej elementy sa obecne w roznym stopniu we wszystkich rodzajach
spoleczenstw: wszedzie tam, gdzie pojawia si¢ mySlenie magiczne''.

Wedhug E. R. Leacha, najprostsza forma czasu spotecznego jest czas waha-
dtowy, typowy dla spoteczenstw pierwotnych. Polega na opozycji ,,doczesnej”
terazniejszosci (czas profanum) wzgledem odtwarzania rzeczywistosci mitycznej
w rytuatach (czas sacrum). Zycie spotecznosci toczy sie na przemian w ,.zwyklej”
terazniejszosci i w czasie obcym cztowiekowi, w ktorym urzeczywistnia si¢ mi-
tyczny chaos. Czas wahadlowy stanowi ,,ciag oscylacji pomigdzy biegunowymi
przeciwienstwami: noca i dniem, zima i latem, susza i powodzia, staro$cia i mto-
dos$cia, zyciem i $miercia”'2. Swiat jest postrzegany poprzez te opozycje. Teraz-
niejszos$¢ nabiera swoich najwazniejszych cech dzigki rytualnej obecnosci czasu
mitycznego. Staje si¢ ,,wiecznym teraz”, a wigc synteza synchronii i diachronii.

° H. Hubert, Etude sommaire de la représentation du temps dans la religion et la magie [w:]
H. Hubert et M. Mauss, Mélanges d’histoire des religions, Paris 1909, s. 192.

10C. Lévi-Strauss, Mys! niecoswojona, Warszawa 1969, s. 354-356.

" M. Eliade, Kilka uwag o czarach w Europie [w:] M. Eliade, Okultyzm, czary, mody kulturalne,
Krakow 1992, s. 83—-111.

12°A. Flis, S. Kapralski, Czas spoleczny.: miedzy zmiang a niesmiertelnosciq, ,,Studia Socjolo-
giczne” 1988, nr 2, s. 65.
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Jest rzeczywisto$cia ustanowiona na wzor mitycznego prototypu. Czas wahadto-
wy jest pozbawiony cykliczno$ci. Oznacza to, ze zdarzenia sa postrzegane tylko
jako wystepujace regularnie. Opozycje pomigdzy cztonami czasu sa wyrazne i ostre.

Czas wahadtowy ewoluuje w kierunku czasu cyklicznego. W tej koncepcji
zmiany s3 ujmowane jako elementy procesu powracajacego do punktu wyjscia.
Czas stanowi zbior jakosciowo réznych segmentow (czas profanum), powtarzaja-
cych sig cyklicznie. Przedzielaja je daty krytyczne wyznaczajace swigta (czas sa-
crum), przerywajace ciagto$¢ czasu. Wyodrebnione czgsci nie sa homogeniczne.
Czas sacrum rozgranicza poszczegolne segmenty czasu zwyklego. Wkraczajac
w zycie spotecznosci, zawieszal ustalony porzadek wyznaczony przez aktywnos¢
cztonkow. Nastgpowat chaos mitycznego prapoczatku, z ktorego wytaniat si¢ moca
obrzedu czas jakosciowo odmienny od poprzedniego segmentu. Czas sacrum jest
zatem zrodtem czasu profanum. Ich opozycje, tak ostra w czasie wahadtowym,
tagodzity elementy posredniczace oraz rozbudowane obrzedy przejscia, ktore
wypehiaty §wigta.

Cykliczna koncepcja czasu jest charakterystyczna dla spoleczenstw agrar-
nych. Duzym uproszczeniem byloby stwierdzenie, Ze rytm czasu wyznaczaja na-
stepujace po sobie pory roku. M. Eliade podkreslat, Zze taka koncepcja czasu poja-
wia sig nie tylko w spoteczenstwach rolniczych. Wedtug niego, podstaw cyklicz-
nej formy czasu nalezy upatrywac¢ w rytmie obrzeddéw religijnych towarzysza-
cych cyklicznosci ruchow ksigzyca. Czas cykliczny jest synteza réznych cykli
doswiadczanych przez spotecznos¢. O istocie cyklicznosci czasu nie stanowi do-
strzeganie cyklu rocznych zmian sezonowych. Decydujacy jest tu czas struktural-
ny, czyli postrzeganie spotecznych relacji w danej strukturze spotecznej jako cy-
klicznych.

Czas cykliczny nie jest stanem eschatycznym, lecz periodycznym powraca-
niem wszystkiego do poczatku, po osiagnieciu kresu. Swiatem ludzi rzadzi ruch
powracajacych zdarzen'*. Wyrdznionym obszarem czasu w cyklicznej koncepcji
jest przesztosc¢. Jest ona wyrazona przez genealogi¢ obejmujaca od kilku do kilku-
nastu pokolen ( niekiedy nawet setki). Zawsze jednak sigga do mitycznego po-
czatku (np. ztoty wiek w greckim micie pigciu ras, odnotowanym przez Hezjoda)
idealnego tadu, sprawiedliwosci i dobrobytu. Swiat dewaluuje si¢ wraz z upty-
wem czasu. Przyszlos¢ przyniesie krancowa degeneracje (zelazny wiek), po kto-
rym nastapi zniszczenie i kolejne odrodzenie §wiata'“.

Czas cykliczny jest odmiana czasu spotecznego, ktora neutralizuje znaczenie
zmian i dostarcza poczucie stabilnosci. Jest ona zwiazana z deprecjacja przyszto-
$ci 1 umiejscowieniem $wiata wartos$ci w przesztosci. Taka waloryzacja czasu po-
woduje preferencje dziatan nastawionych na kultywowanie tradycji.

13 M. Filipiak, 4dksjologiczne aspekty biblijnej problematyki czasu [w:] Czas, wartosci, historia.
Studia nad aksjologiq czasu historycznego, pod red. J. Czarneckiego, Lublin 1990, s. 105.
4 Hezjod, Prace i dnie, Wroctaw 1952, s. 10-14.
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Czas cykliczny stanowi przyktad posredniej waloryzacji czasu, a wigc mig-
dzy waloryzacja magiczna a religijna. Charakteryzuje ja typowy dla waloryzacji
religijnej dualizm sacrum i profanum. Z waloryzacja magiczng taczy ja catoscio-
wa wizja $wiata 1 wynikajace z niej rozumienie sacrum. Magia nie oddziela po-
rzadku ludzkiego od tadu przyrody. W niewielkim stopniu dokonuja tego antycz-
ne religie praktyczne, w ktorych osobowe bostwa reprezentuja poszczegdlne gru-
py warto$ci praktycznych i ponadpraktycznych. W kosmocentrycznej filozofii
greckiej obecny byt rowniez poglad ujmujacy cztowieka jako element kosmosu,
podlegajacy tym samym wptywom oraz majacy zdolnos¢ racjonalnego poznawa-
nia porzadku wszech$wiata'>. Sacrum albo podlega tym samym wplywom, co
pozostate elementy $§wiata, albo ,,wycofuje si¢” z niego po akcie kreacji, nie inge-
rujac w jego losy.

RELIGIJNA WALORYZACJA CZASU

Religie teologiczne (judaizm, chrzescijanstwo, islam) oddzielaja Swiat war-
tosci od przyrody. Cechy dziatania celoworacjonalnego przyshuguja tylko czyn-
nosciom ludzkim i boskim. Sacrum jest zobiektywizowane i transcendentne, po-
srednio wptywa na porzadek $wiata. Waloryzacjg religijna cechuje autonomizacja
warto$ci swiatopogladowych, ktorym instrumentalnie podporzadkowane sa war-
tosci bezposrednio praktyczne. Ten typ waloryzacji powoduje, ze wyodrebniaja
si¢ dwie sfery kultury: $wiatopogladowa i komunikacyjno-technicznouzytkowa.
Swiatopogladowa sfera kultury jest zrodtem systemow przekonan dajacych sie
porzadkowac dedukcyijnie, np. jako doktryny religijne. Wedlug M. Webera, jest to
cecha, ktora odréznia magig od religii. Magia nie tworzy systemu dajacego si¢
porzadkowa¢ dedukcyjnie. Warunku tego nie spetniaja rowniez ,,praktyczne” reli-
gie antyczne'c,

Obraz $wiata konstytuowany przez religijna waloryzacj¢ $wiatopogladowa
charakteryzuje si¢ ,,rozszczepieniem” na dwie sfery: sacrum i profanum. Sacrum
stanowi Swiat ponadzmystowy, $wiat wartosci wyzszych, idei. Podporzadkowuje
on sobie i jednocze$nie uzasadnia profanum: zmystowy i praktyczny $wiat zja-
wisk. Sacrum wyznacza przedmiotowy porzadek §wiata poprzez wskazanie war-
tosci nadrzednych. Tym samym wskazuje odpowiednie i spotecznie akceptowane
kierunki dziatan'’.

Czas waloryzowany religijnie jest jakosciowy i nieciagly. Dzieli si¢ na czas
sacrum i czas profanum. Czas sacrum jest naznaczony obecnoscia transcendencji,
a wigc jest czasem, w ktorym dziata Bog. Swigta sa obchodzone na pamiatke kon-
kretnych zdarzen historycznych. W przeciwienstwie do magiczno-religijnej wa-

15 G. Mitrowski, Kosmos, Bog czas, Katowice 1993, s. 51.
16 A. Patubicka, O trzech historycznych..., s. 59-61.
17 Taz, Kulturowy wymiar..., s. 101.
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loryzacji czasu, nie maja one tresci agrarnych. W waloryzacji religijnej pozostaje
ten sam rytm $wiat, pierwotnie okreslony przez naturalny porzadek por roku, ale
dotyczy on innej rzeczywistosci, ktora jest historia boskich interwencji w zycie
cztowieka. Tworza one ciag zdarzen zmierzajacy ku okre§lonemu celowi. Swiat
zostal stworzony w pewnym celu i wedtug pewnego planu, ktory zostanie obja-
wiony i osiagnie spetnienie w oznaczonym momencie. Czas waloryzowany reli-
gijnie ma rytm cyklu $wigtecznego. Rownoczesnie jest czasem linearnym, skiero-
wanym ku okreslonemu celowi. Jest on zwiazany z kreacja, czyli z ciaglym dzia-
taniem Boga. Jest jednokierunkowy: a wigc od niepowtarzalnego poczatku jest
zorientowany ku niepowtarzalnemu celowi, od przesztosci ku przysztosci'®. Pod-
stawowe ogniwa tego procesu, ktorego kanwe stanowi walka Dobra ze Ztem, sta-
nowia: stworzenie, upadek, odkupienie i wizja zblizajacego si¢ ostatecznego zwy-
cigstwa Dobra. Jego skutkiem bedzie unicestwienie wszelkiego zta i ludzkiego
cierpienia oraz zapanowanie idealnego porzadku, czyli Krolestwa Niebieskiego.

Czas waloryzowany religijnie nie ,,rozwija si¢”, lecz jest nieciagltym nastep-
stwem danych w doswiadczeniu chwil. Istniejace zwiazki pomigdzy kolejnymi
zdarzeniami tworzg ciggto$¢ na mocy Boskiego dziatania, a nie na mocy chrono-
logii. Religijna waloryzacja czasu powoduje interpretacj¢ zdarzen jako niepowta-
rzalnych i wyjatkowych. Swigta sa obchodzone na pamiatke wyjatkowych zda-
rzen — objawien Boskiej obecnosci. Jednoczesnie obchody $wiat polegaja na wkro-
czeniu w sytuacje historyczna okreslang przez dane swigto. Nie jest to jednak
wkroczenie w czas mityczny, lecz w sakralna histori¢. Powoduje ono odnowienie
relacji migdzy Bogiem a czlowiekiem, a nie odnowienie porzadku $wiata przyro-
dy". Przyktadem $wiadomej reinterpretacji tresci Swiat jest ustanowienie Bozego
Narodzenia w dniu obchodzonych w Rzymie obrzedéw przesilenia zimowego (Dies
Natalis Solis Invicti). Wybor daty zostat podyktowany ideologia, a nie chronolo-
gia.

Czas waloryzowany religijnie nie podlega cztowieckowi. Nie mozna wigc ani
wplywac na bieg wydarzen, gdyz to Bog kreuje porzadek $§wiata, ani go przewi-
dzie¢, gdyz przyszto$¢ nie jest powtorzeniem przesziosci. Przyszto§¢ moze by¢
jedynie objawiona. Cztowiek moze modli¢ si¢ o Boska ingerencje w jego losy.
Raz ustanowiony porzadek naturalny (profanum), toczy si¢ wedlug racjonalnej
przyczynowosci ziemskiej. W waloryzacji religijnej $wiat przyrody jawi si¢ jako
realizacja doskonatego planu Boskiego. Transcendentalne sacrum ingeruje w na-
turalny porzadek jedynie incydentalnie (cuda). Boskie interwencje gwarantuja
zaplanowany przebieg wydarzen i tworza histori¢ zbawienia. To wyobrazenie
swiata dyktuje interpretacje wydarzen i faktow historycznych. Czas profanum zy-
skuje sens przez wkraczanie wen sacrum.

18 G. Mitrowski, Kosmos..., s. 113.
19 L. Gardet, Poglqdy muzutmanow na czas i historie [w:] Czas w kulturze, s. 323.
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W przeciwienstwie do magii religia nie systematyzuje potocznego doswiad-
czenia. Reguluje natomiast bezposrednio praktyke technicznouzytkowo-komuni-
kacyjna. Wskazuje nadrzedne wartosci, a tym samym wyznacza odpowiednie kie-
runki dziatan. Za przyktad moze postuzy¢ sytuacja $redniowiecznych cechow.
Organizacje te ksztalcity rzemie§lnikoéw, co zapewniato odpowiedni poziom tech-
niczny wyrobow. Sposob wykonywanej pracy nie byt Scisle okreslony, panowato
bowiem przekonanie, ze jako$¢ produktu zalezy od umiejetnosci rzemieslnika®.
Cechy kontrolowaty produkcje i jej jakos¢ oraz ustalaty ceny. W razie potrzeby
niosty pomoc zrzeszonym i ich rodzinom. Organizowatly takze zycie towarzyskie
i religijne. Przynaleznos$¢ do cechu i wspdlnoty chrzesécijanskiej jednostka poswiad-
czata rodzajem wykonywanej pracy i przestrzeganiem obowiazujacych norm za-
chowania. Realizowata w ten sposob wartosci — §rodki wzgledem warto$ci nad-
rzednych. Te byly wyznaczone bezposrednio przez religig: zbawienie duszy, glo-
szenie chwaty Bozej, oddawanie czci Bogu. Sfera sacrum nie tylko wyrdznia war-
tosci aksjologiczne nadrz¢dne wzgledem warto$ci dajacych sig realizowac prak-
tycznie, nalezacych do sfery profanum, lecz takze uzaleznia realizacje¢ od porzad-
ku wystepujacego w sferze sacrum. Wyrazaja to bezposrednio przekonania nor-
matywne, wskazujace cel zycia ludzkiego, §wiatopogladowe wartosci ostateczne,
a takze przekonania dyrektywalne, wyznaczajace sposoby praktycznej realizacji
warto$ci ostatecznych. Czas zycia byt srodkiem do osiagnigcia warto$ci nadrzed-
nych. Nie nalezy do cztowieka, lecz jest dany cztowiekowi do wypetienia powo-
ania. Czas nalezy wytacznie do Boga. Schwytanie go, zmierzenie, wykorzystanie
stanowito grzech. Zabra¢ jego czastke dla siebie — to kradziez?'. Dlatego czerpanie
zysku ze spekulacji czasem w §redniowiecznej Europie byto uznawane za nagan-
ne. Dotyczyto to lichwy i handlu opartego na oprocentowanym kredycie. Chrze-
$cijanin powinien byl wyrzec si¢ Swiata, ktory stanowi jedynie jego przejsciowa
siedzibe. Jednoczes$nie powinien uczestniczy¢ w jego przemianach, gdyz jest on
terenem, gdzie rozgrywa si¢ historia zbawienia. Jak zauwazyt A. Guriewicz, re-
zultatem liniowego przebiegu i jednokrotnosci czasu oraz wyraznego przeciwsta-
wiania go wiecznos$ci byta deprecjacja tej kategorii w nauce chrzescijanskiej. Czas
byt znakiem niedoskonatosci i marnosci ziemskiego padotu cztowieka. Upragnio-
na stawala si¢ wiecznos$¢, usytuowana jednak w przysztosci??. Taka waloryzacja
czasu zachgca do aktywnosci nakierowanej na transcendencjg. Religijnie walory-
zowany czas kupca ostatecznie byt podporzadkowany czasowi Kosciota. ,,Ze swych
zyskow kupiec oddaje dziesigcing na cele dobroczynne. [...], gdy zbliza si¢ godzi-
na, zawsze pelna grozy, przejécia na tamten Swiat, skresla zobowiazania dtuzni-

20 M. Buchowski, Magia..., s. 90.
2], Le Goff, Kultura sredniowiecznej Europy, s. 120.
2 A. Guriewicz, Problemy sredniowiecznej kultury ludowej, Warszawa 1987, s. 165.
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kow, mnozy pobozne dary i dobroczynne przedsigwzigcia”?. Przyszto$¢ jest za-
tem oczekiwana z nadzieja i z jeszcze wigkszym lgkiem.

Spoteczenstwom, w ktorych dominuje waloryzacja religijna, rytm zycia spo-
lecznego wyznacza kalendarz religijny. Jemu sa podporzadkowane wszystkie sfe-
ry zycia, nadaje bowiem warto$¢ poszczegolnym odcinkom czasu. Jest to jednak
czas ,,niepewny”’. Dzwon kos$cielny obwieszcza wydarzenia epizodyczne 1 wyjat-
kowe. Jest to czas $wieta, przeznaczony na modlitwe lub czas kataklizmu. Zycie
codzienne, zwlaszcza praca, podlega temu rytmowi i posrednio jest przez niego
waloryzowana. W Sredniowieczu, obok przejetych po antyku prostych urzadzen
do mierzenia czasu (zegar stoneczny, klepsydry piaskowe i zegar wodny), krotkie
odcinki czasu byty mierzone liczba od$piewanych psalméw, odmoéwionych mo-
dlitw, przeczytanych stron. Lacinski rzeczownik sora (godzina) byt uzywany przede
wszystkim na oznaczenie czasu odprawienia modtow. Odnosi si¢ nie tylko do
czasu w sensie chronologicznym, lecz takze do tego, co musi zachodzi¢ w danym
momencie. Godziny kanoniczne (zwykle siedem) byly poczatkowo nierowne: ich
dhugos¢ zmieniata si¢ wraz z pora roku®.

Rytmy, w ktorych tocza si¢ rézne dziedziny zycia spotecznego, réznia si¢ od
siebie. Waloryzacja religijna powoduje ich podporzadkowanie czasowi teologicz-
nemu. Dopiero rozdzielenie czasu: przyrodniczego, pracy zawodowej i nadprzy-
rodzonego, ktore, jak pisze J. Le Goff, pozwala kupcowi modli¢ si¢ o pomy$lnos¢
w interesach, jest wynikiem autonomizacji poszczegolnych sfer kultury?’. W tym
przypadku sacrum nie determinuje przebiegu procesow sfery profanum. Swiato-
poglad nie wptywa na wybor dyrektyw dziatania praktycznego, lecz stuzy jedynie
do waloryzacji efektow tego dziatania. Jest to cecha charakterystyczna nowozyt-
nej waloryzacji $wiatopogladowej. Jej poczatki pojawiaja si¢ u schytku Srednio-
wiecza w spoteczno$ciach miast zachodniej Europy. Rozdzielenie symboliczno-
komunikacyjnej sfery kultury od sfery technicznouzytkowej, autonomizujacej si¢
W coraz wyzszym stopniu, prowadzito do uksztattowania si¢ autonomicznych dzie-
dzin kultury symbolicznej, np.: jezyki narodowe, sztuka, nauka?’.

NOWOZYTNA WALORYZACJA CZASU

Nowozytna waloryzacja $wiatopogladowa jest skutkiem oddzielenia sig¢
symbolicznokomunikacyjnej sfery kultury od sfery technicznouzytkowej, auto-

2 J. Le Goff, Czas Kosciola i czas kupca [w:] Czas w kulturze, s. 347.

24 J. Le Goff, Od czasu Sredniowiecznego do czasu nowozytnego [w:] Czas w kulturze, s. 366.

2 8. Piekarczyk, Czas w modelu swiata czlowieka sredniowiecznego [w:] Stosunek do czasu w roz-
nych strukturach kulturowych, pod red. Z. Cackowskiego i J. Wojczakowskiego, Warszawa 1987,
s. 305.

26 J. Le Goff, Czas Kosciota..., s. 348.

27 A. Patubicka, Kulturowy wymiar...,s. 117.
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nomizujacej si¢ w coraz wyzszym stopniu. W wyniku tego wyksztatcaja si¢ auto-
nomiczne dziedziny kultury symbolicznej, np. jezyki narodowe, sztuka, nauka.
Natomiast warto$ci praktyczno-uzytkowe sa w coraz mniejszym stopniu podpo-
rzadkowane ponadpraktycznym warto$ciom $wiatopogladowym?,

Postgpujaca autonomizacja sfery technicznouzytkowej powoduje, ze swiato-
poglad nie reguluje dzialan gospodarczych nawet posrednio. W konsekwencji
swiatopoglad jednostki staje si¢ jej prywatna sprawa, dajac poczatek niespotyka-
nej dotad w dziejach indywidualizacji.

Postgpujaca autonomizacja technicznouzytkowej sfery kultury wymagata in-
nego niz dotychczas obchodzenia si¢ z czasem. Czas staje si¢ czyms, co trzeba
mierzy¢. Zyskuje bowiem wymiar ekonomiczny i ulega utowarowieniu®. Ksztat-
towat si¢ system ekonomiczny, ktdry opierat si¢ na prawach rynku, abstrahuja-
cych od wyjatkowosci badZ od warto$ci uzytkowej wymienianych towardéw. Czas
mierzony z coraz wigksza doktadnoscia za pomoca mechanicznych zegaréw: czas
pracy, kredytu, podrézy itp. staje si¢ towarem. ,,Ten czas zaczyna si¢ nacjonalizo-
wac 1 jednoczesnie podlega laicyzacji. Bardziej ze wzgledow praktycznych niz
z powodow teologicznych [...]. Czas KoSciota zostaje zastapiony przez kupcoéw
i rzemieslnikow czasem doktadnie mierzonym, odpowiadajacym pracom §wiec-
kim, czasem zegarow [...]. Jednocze$nie okresy postu, abstynencji, niedzielnego
odpoczynku nie sg juz traktowanymi dostownie nakazami, lecz wobec konieczno-
$ci wynikajacych z pracy zawodowe;j staja si¢ zaleceniami wedle ducha™?’.

Od Renesansu (N. Machiavelli, J. Bodin) historia jawi si¢ jako ciag przyczy-
nowo-skutkowy dziatan wytacznie ludzkich, sktadajacych si¢ na powtarzalne pro-
cesy. Jej znajomo$¢ uzbraja w wiedze pozwalajaca osiaga¢ zamierzone cele. Czas
ludzi zaczyna by¢ postrzegany nie tylko jako nastepujace po sobie pokolenia.
Zdarzenia sa interpretowane jako skutek aktywnosci ludzi, a nie ingerencji Opatrz-
nosci’!.

Nowe postawy wobec zmiennosci $wiata spotecznego znalazly wyraz w teo-
riach postgpu. Kategorie zmiany i nowosci zaczynaja by¢ wartosciowane pozy-
tywnie. Rozpowszechniajaca si¢ idea postgpu niesie pelna optymizmu wiarg
w lepsza przysztos¢. Staje si¢ ona wyrdznionym obszarem czasu, z ktorym wiaze
si¢ nadzieja na poprawe¢ warunkow zycia. ,,To, co bylo pierwotnie wyjatkowa,
jednokierunkows historia religijnej eschatologii, z czasem zaczynalo by¢ rozu-
miane jako postep: ekonomiczny, techniczny i spoteczny rozwdj”*2.

B Taz, O trzech historycznych..., s. 58.

2 A. Giddens, 4 Contemporary Critique of Historical Materialism, London 1981.

30J. Le Goff, Czas Kosciota..., s, 344.

31 Z. Kuderowicz, Filozofia dziejow, Warszawa 1983, s. 42.

2T. Cloudsley, Spoleczne ustrukturowienie czasu w mysli i doswiadczeniu, ,,Kultura i Spoteczen-
stwo” 1986, nr 2, s. 186.
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Wazrastajacej popularnosci idei postgpu towarzyszyta orientacja prezentystycz-
no-prospektywna. Charakteryzuje ja poczucie ciagtosci czasu. Terazniejszos¢ jest
punktem oparcia w ksztattowaniu przysztosci. Generuje dziatania celowo-racjo-
nalne nastawione na realizacje okreslonych plandéw, wyznaczajacych horyzont
czasowy przysztosci. Przesztos¢ jest o tyle istotna, o ile odniesienie do niej $wiad-
czy o ciaglosci, czyli procesualnosci danej dziedziny, a wigc o jej rozwoju.

Czas waloryzowany nowozytnie nalezy do cztowieka. Jest to czas wyzna-
czony przez ludzkie dziatania. Trescia historii jest rozwoj ludzkosci. Przysztos¢
jest polem realizacji ludzkich planow. Odpowiedzialnos¢ za nig spoczywa row-
niez na czlowiecku. Nowozytna waloryzacja czasu odnosi si¢ pierwotnie do od-
dzielonych od siebie sfer obyczajowo-komunikacyjnej i technicznouzytkowej. Czas
swiecki, a wigc czas pracy, jest tylko posrednio waloryzowany $wiatopogladowo
poprzez odniesienie do warto$ci autotelicznych. Waloryzacja nowozytna moze
taczy¢ si¢ z wierzeniami religijnymi, czego przykladem jest etyka protestancka;
lub tez z ideologia $wiecka. ,,Sacrum $wieckie, ktore w kulturze europejskiej po-
jawia si¢ w sposob wazki spotecznie dopiero w ramach O$wiecenia, wyraza si¢
w mitach (w rozumieniu L. Kotakowskiego) swieckich, sankcjonujacych np. po-
rzadek Natury i oparty na nim porzadek spoteczny, zycie zgodne z Natura, pozna-
nie naukowe, myslenie naukowe, typ spoteczenstwa nazwany pozniej obywatel-
skim itp.”.

W miarg postepu autonomizacji sfery technicznouzytkowej w spoteczenstwach
industrialnych, czyli Weberowskiej racjonalizacji dziatan, czas pracy przestaje by¢
nawet posrednio regulowany przez przekonania $wiatopogladowe. Dziatania z tej
sfery nie sa odnoszone do wartosci $wiatopogladowych czy ideologicznych.

Roéwnolegle do powstajacego kapitalistycznego systemu ekonomicznego,
ksztattuje si¢ mechanicystyczna kosmologia, ktora lezata u podstaw wytaniaja-
cych si¢ nauk przyrodniczych i do XX w. panowata w miejskim i wyksztatconym
spoteczenstwie Zachodu. Jej glownymi tworcami byli: Galileusz, Kartezjusz, J. Ke-
pler, I. Newton i J. Dalton. Poczawszy do Kartezjusza, $wiat pojmuje si¢ jako do-
skonaty mechanizm na wzor zegara, dziatajacego niezmiennie w homogenicz-
nym, ciaglym, jednokierunkowym i nieodwracalnym czasie Newtona®.

Ta koncepcja czasu staje si¢ w poczatku XX w. charakterystycznym elemen-
tem kultury spoteczenstw industrialnych. Dla tych spoteczenstw czas zaczat by¢
linearny, podzielony na odcinki, zewngtrzny, homogenicznie posuwajacy si¢ na-
przod. Kazdy odcinek stanowi identyczna forme, ktora moze by¢ wypetniona do-
wolna trescia. Kazda jednostka czasu tej samej mierzalnej wartosci jest wspot-
mierna kazdej innej, tak jak wspotmierne sa towary. Jest to czas abstrakcyjny,
jednokierunkowy, ciagtly i iloSciowy. Jest bytem autonomicznym oraz zobiekty-

3 A. Patubicka, Kulturowy wymiar..., s. 133—134.
3 A. Synowiecki, Problem mechanicyzmu w naukach przyrodniczych, Wroctaw 1969.
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wizowanym. Nie jest ciagiem zdarzen, lecz szeregiem jednostek czasu, w ktorym
maja miejsce zdarzenia. Czas ten jest niezalezny od cztowieka. Zegar i kalendarz
narzucaja i wyznaczaja porzadek zajeé. Jest to czas wyalienowany, przeciwsta-
wiajacy si¢ cztowiekowi, zmuszajac go do nieustannego pospiechu, obsesyjnego
liczenia i oszczedzania czasu.

Charakterystyczna kategoria nowozytnej waloryzacji jest czas wolny od pra-
cy. Problem wolnego czasu powstat wraz ze zjawiskiem uprzemystowienia na prze-
tomie XVIII i XIX wieku. Tradycyjnie czas pracy byl ograniczony czynnikami
naturalnymi, np. rytmem dobowym lub zjawiskami atmosferycznymi. Tempo pra-
cy rzemie$lnika byto urozmaicone ze wzgledu na szeroki zakres czynnosci. Swie-
ta wprawdzie przerywaty prace, lecz cecha czasu sacrum jest zakaz wykonywania
pewnych czynnosci, np. pracy zarobkowej. Nie byt to jednak czas bezczynnosci
lub biernego odpoczynku. Byt to okres obrzedow i nabozenstw. Uczestnictwo
w nich nie byto sprawa prywatna, lecz obowiazkiem, ktory podlegat kontroli spo-
tecznej. Czas $wiateczny byt rowniez czasem zabawy lub na przyktad konkursow,
czesto o charakterze wrozebnym. Zabawy ujmowaly $wiat ,,na opak™: odwracaty
ustalony porzadek, obalaty za pomoca $miechu ustalone zwiazki i pojgcia, oswa-
jaty 1unieszkodliwialy nieuchronno$¢ przemijania i $mierci. Zabawy byly zna-
kiem zawieszenia zwyktego porzadku poprzez odwrdcenie jego regut. Byt to czas
mityczny, w ktorym dziatania ludyczne kreowaty tad codzienno$ci. Miaty charak-
ter zbiorowy: zazwyczaj dotyczyly calej spoteczno$ci®’.

Postep techniczny oraz manufakturowa organizacja pracy pozwolita na przed-
huzanie czasu pracy oraz jej intensyfikacjg. Poczatkowo postulat czasu wolnego
odnosit si¢ do ograniczenia czasu pracy, szczegolnie uciazliwej z powodu duzego
i monotonnego tempa. Czas wolny jest przeznaczony na odpoczynek i regenera-
cje¢ sil. Dopiero nadwyzka czasu wolnego, zagwarantowana ustawodawstwem
w XX w., zaczyna rodzi¢ problem jego wykorzystania. Jest to bowiem czas pry-
watny cztowieka. Nie ma tu okre§lonych wzoréw dziatania, jak w przypadku cza-
su $wiatecznego. Jego niewlasciwe wykorzystanie stanowi powazny problem spo-
leczny. Rodzi si¢ konieczno$¢ wskazania wzorow konsumpcji czasu wolnego.
Organizacje o$wiatowe propaguja pozadane wzory spgdzania wolnego czasu:
doksztalcanie, podnoszenie poziomu umystowego, uprawianie sportu, turystyki
itp. Czas wolny trzeba wypetié, gdyz jest czasem nudy, przed ktdra trzeba ucie-
ka¢. Jest czasem marnowanym, ,,zabijanym”. Pozornie kldci si¢ to z towarowa
warto$cia czasu. Jego warto$¢ jest okreslona przez warto$¢ czasu pracy, od ktorej
jest wolny i przez podaz*®.

W spoteczenstwach industrialnych czas ,,rozszczepia si¢” na liczne czasy
wyznaczone przez rytm poszczegdlnych dziedzin zycia i grup spotecznych. Zaden

3 J. Huizinga, Homo ludens. Zabawa jako Zrédto kultury, Warszawa 1985.
36 G. Toti, Czas wolny, Warszawa 1963, s. 56.
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z nich nie moze by¢ narzucony wszystkim grupom. Jedyna, zdolna ,,narzucic¢ si¢”
heterogenicznym spoteczenstwom, jest abstrakcyjna i iloSciowa koncepcja czasu.
Kazda grupa spoteczna, zyjac wlasnym rytmem, waloryzuje czas ,,po swojemu”,
nadajac inne znaczenia i wartosci poszczegolnym jego odcinkom. E. T. Hall pod-
kresla, Ze roznice w warto§ciowaniu czasu wystepuja rowniez miedzy spoteczen-
stwami postugujacymi sie potocznie ta sama Newtonowska koncepcja czasu®’.
Czas spoteczny w istocie jest zawsze jakosciowy, a wigc zréznicowany przez wie-
lo$¢ rozmaitych zwiazkoéw znaczeniowych, charakterystycznych dla danej spo-
tecznoscei.

Wielo$¢ czasow spoteczenstw industrialnych wymaga precyzyjnej komuni-
kacji kulturowe;j. Jakos$¢ czasu i przestrzeni wskazuje na okreslona sytuacje spo-
teczna, wplywajac tym samym na dziatania ludzi. Czas spoteczny stanowi pro-
dukt interakcji. W przeciwienstwie do spoteczenstw tradycyjnych, w ktorych czas
stanowi obiektywne i zewngtrzne wyobrazenie zbiorowe dane jednostce, we wspot-
czesnych, heterogenicznych spoteczenstwach, mamy do czynienia z intersubiek-
tywnym doznawaniem czasu. Ludzie, wspdlnie dzialajac, zestrajaja swoje indy-
widualne czasy. Czas spoteczny jest zatem dynamiczny, nieustannie bowiem jest
kreowany w dziataniach spotecznych3®.

Newtonowska koncepcja czasu spetnia rolg koordynujaca dzigki sformalizo-
waniu, umozliwiajac funkcjonowanie nowozytnych spoteczenstw. Nie eliminuje
czasu jakosciowego, wlasciwego poszczegdlnym dziedzinom zycia. Rozszerzajac
si¢ w czasie 1 przestrzeni wraz z cywilizacja Zachodu, moze réwniez funkcjono-
wac w spoteczenstwach, w ktorych dominuje inna koncepcja czasu. We wspot-
czesnej Japonii europejska koncepcja czasu zostala wchionigta przez kulturg na
zasadzie wyraznego wyodrebnienia zakresu, do jakiego si¢ odnosi (postgp tech-
niczny, nauka), bez naruszania czaséOw regulujacych inne sfery (np.: obyczaje,
relacje rodzinne, reguly awansu spotecznego)®’.

Nowoczesna fizyka odrzucita Newtonowska koncepcje czasu. XX-wieczna
sztuka odeszta od linearnego i racjonalnego toku narracji na rzecz ,.kondensacji
i aktywnej mozaiki obrazow™¥. Zauwazalny wzrost fragmentaryzacji do§wiad-
czenia wspoélczesnej kultury Zachodu znajduje odbicie w poezji i plastyce, zmie-
rzajacych do scalania réznorodnych elementow i tworzenia ksztaltow z najroz-
niejszych fragmentoéw. Kolaz wtasnie przypomina multitemporalny teatr Artauda
lub Brechta. Kultur¢ ponowozytna charakteryzuje pluralizm, brak powszechnie
obowiazujacych autorytetow, zrownanie hierarchii oraz interpretacyjna wielowar-
tosciowos$¢. Podlega nieustannym przemianom, jednak nie ma juz wyrdznionej

37 E. T. Hall, Bezglosny jezyk, Warszawa 1987, s. 56.

38 A. Sharron, Frame paralysis: When Time Stands Still, ,,Social Research” 1981, vol. 48, nr 3.
3 A. Pawelczynska, Czas cztowieka, Warszawa 1986, s. 184—185.

40 T. Cloudsley, Spofeczne ustrukturowienie..., s. 188.
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linii rozwoju. Jej elementy zdaja si¢ by¢ nie powiazane ze sobg w czasie. Objawia
si¢ jednostce jako obszar nieustannie zmieniajacych sig, nie potaczonych ze soba
fragmentow. Wspotczesne srodki masowej komunikacji,,znosza” nastepstwo czasu.
Konstruuja obraz $wiata pozbawiony przyczynowego zdeterminowania i konse-
kwencji. Sktadaja si¢ nan zdarzenia wzajemnie nie powiazane i samorzutne. Bra-
kuje w nim miejsca na uporzadkowana pamigé, rozumiana jako rozwijajaca si¢
liniowo 1 ciagla historia. Kultur¢ postmodernistyczna charakteryzuje ahistorycz-
nos$¢*!. Objawia sig to poprzez odrzucenie zarowno przesztoéci, jak i przysztosci
na rzecz terazniejszosci. Nastepuje zerwanie nowozytnego porzadku temporalne-
go 1 upadek charakterystycznego dlan horyzontu czasowego. Zatomizowane jed-
nostki spoleczenstwa, w ktorym przewaza solidarno$¢ organiczna, sa wlaczone
w réznorodne rytmy rozcztonkowanej rzeczywistosci.

Struktura czasowa naszej cywilizacji jest ztozona z naktadajacych si¢ na sie-
bie w ciagu dziejow kolejnych warstw. Poszczegolne koncepcje czasu, odmienne
jego waloryzacje wystepuja obok siebie. Tworza niepowtarzalne systemy tempo-
ralne charakterystyczne dla konkretnych spoteczenstw i dziedzin kultury.

SUMMARY

The concepts that interpret time as a social and cultural category emphasize its con-
nection with values and meanings. A significant problem is the mode in which time is
related to values, that is how it is valorised in a specific culture. This mode is determined by
a given variety of worldview-related valorisation: magic, religious and modern. The mod-
els of worldview valorisation of time present the ways of perceiving and understanding
time, and of the classification and evaluation of its specific areas.

4 Z. Bauman, Socjologia i ponowozytnos¢ [w:] Racjonalnosé i wspotczesnosé. Miedzy filozofiq
a socjologiq, pod red. H. Kozakiewicz, E. Mokrzyckiego, M. J. Siemka, Warszawa 1992, s. 14.



